Michael Egerding

Wilde Ahnlichkeiten im 'Willehalm' des Wolfram von Eschenbach

Zusammenfassungim Mittelpunkt der folgenden Untersuchung steli¢ &rage, welcher Sinn dem 'Willehalm'
Wolframs von Eschenbach zukommt, wenn diesem -wareder 'Willehalm'-forschung tbereinstimmend festgllt
wird- ein einheitlicher Sinn gerade fehlt. Ausgamgkt (I) ist die Beobachtung, dass Grenzubersthrgén im
'Willehalm' ganz unterschiedliche Figuren zur Eghsiin den trennenden Charakter differierender Rnaepte fuhren.
Darauf folgt (Il) die Darstellung von Versuchen Zilnansformation trennender Differenzen: Gewalt, waandtschatft,
Freundschaft, Hass und Minne, BuR3leistung, himrésd.ohn und compassio sind die Denkmuster, diabeArbeit
an der Differenz wirksam werden. In einem weiteSehritt (111) wird die Frage verfolgt, ob und in lgber Weise ein
einheitliches Sinnkonzept trotz unterschiedlichem&alisierungen moglich ist. Es geht dabei um Siwierigkeit,
Identitat und Differenz so miteinander zu verbinddass Identitat nicht in Disparatheit umschlagll amdererseits
Verschiedenheit nicht in eine immer wieder neuzadene Konfirmation des Gleichen mutiert. Mit demgBff der
Ahnlichkeit wird ein Sinnmodus bezeichnet, der elsubt, bei grundsétzlicher Ubereinstimung trothlzicher
Abweichungen gemeinschaftlich zu handeln. Kapitél thematisiert fur den 'Willehalm' die Entdeckungnv
Vielschichtigkeit — also die Differenz in der Gleleit und die Gleichheit in der Differenz - als Wossetzung fir ein
Handeln, bei dem es gelingt, in der Erfahrung vdffeBenz an vorhandene Gemeinsamkeiten anzuknipfeh
dadurch Gemeinschaft zu erméglichen. Dadurch warchéglich — wie in Kapitel V entwickelt wird -, dabestehende
Differenzen ihren trennenden Charakter verlieren am die Stelle von Exklusion Integration, Koexigteoder
zumindest eine — wie unterschiedlich auch immerealisierende — Beziehung von Personen treten ldienganz
unterschiedlichen Sinnkonzepten verpflichtet sind.

Der Titel bedarf der genaueren Erlauterung. Denn 'Wllehalm' scheint man eher mit
Differenzen, Dissonanzen und Widerspriichen konieanzu werden als mit Ubereinstimmung,
Gleichheit oder Ahnlichkeit. Ein einheitliches Skamzept ist daher fir den 'Willehalm' auch nicht
auszumachén Vielmehr zeigen sich bestehende Sinnsysteme wl@giBn, Verwandtschaft, Ehe
und Herrschatft relativ instabil; konkretes Handealisiert sich wider Erwarten haufig in Differenz
dazu. Sinn wird im 'Willehalm' vorrangig — um eif@rmulierung von Niklas Luhmann zu
verwenden - im ,Prozessieren nach MaRgabe von f@iifeen® erfahren. Von daher liegt es nahe,
sich eingehender mit der Differenz zu beschéftigad zu fragen, welchen Sinn es macht, von
aktuellem Sinn abzuweichen und variierend oder ojggend dazu neuen Sinn zu konstituieren.
Gegenlaufig zu dieser Tendenz snd im 'Willehalm'ageso Versuche zu verzeichnen, den aktuellen
Sinn in den einzelnen Sinnsystemen zu konservieden zu restituieren; die Macht von Religion,

Herrschaft und Verwandtschaft ist nicht zu UberseB®mit muss das Entstehen von Differenz und

1 Diese Einschéatzung ist communis opinio der "Walen'-forschung. Unterschiede bestehen in der Eriti der
bestehenden Inkoharenzen. Vgl. dazu (unter VeraafsChristian Kiening, Reflexion — Narration. Wegem
'‘Willehalm' Wolframs von Eschenbach. Tubingen 1991243) Annette Gerok-Reiter, Individualitat. Sardzu
einem umstrittenen Phanomen mittelhochdeutschek. Hiiibingen 2006, S. 198: ,Dynamik und Sinnpolypileon
des 'Willehalm' sind nicht Resultat eines fehlendéder eines offenen Schlusses, sondern Resultajedamten
Textur, sind weder Ausdruck von Defizienz noch Aus#t pointiert-spielerischer Provokation, sondemmséruck
einer Problemkomplexitat, deren Last splrbar bldistist kein finales, sondern ein prinzipiellesiRdmen, dass
der 'Willehalm' 'jedem Versuch zu verstehen dasddiigen’' beldsst, 'nicht besser zu verstehen'.” &gth
Christopher Young, Narrativische Perspektiven inlfvilas 'Willehalm': Figuren, Erzahler, SinngebungseR.
Tubingen 2000, S. 187: ,Der Sinn des 'Willehalragti schlie3lich darin, zu zeigen, dal3 es keineniggn Sinn
gibt.”

2 Niklas Luhmann, Soziale Systeme. Frankfurt a.8841, S. 101.



das Umgehen damit bei Heiden und Christen im "Wallen' genauer beobachtet werden. Leitende
Untersuchungsaspekte dabei sind: Wie reagiert @emeinschaft, wenn einzelne Mitglieder der
Gemeinschaft Sinn in den verschiedenen Sinnsysterden Gemeinschaft (Religion,
Verwandtschaft etc.) unterschiedlich realisieren7ewél Differenz vertrdgt und wieviel
Gemeinsamkeit benttigt eine Gemeinschaft? In welckall stellt abweichendes Verhalten eine
gegen die zentrale Ordnung der Gemeinschaft veastd3Grenziberschreitung dar? Wann kommt
es zur Integration des Differenten durch Konstarn von Ahnlichkeit?

Insofern bei zahlreichen Realisierungsformen vamSlie Beziehung zwischen Ahnlichkeit und
Unahnlichkeit, Ubereinstimmung und Differenz imilMhalm' alles andere als eindeutig ist,
scheint es lohnenswert zu sein, die wilde, d.hatrfieststehende Beziehung zwischen Ahnlichkeit
und Undahnlichkeit, d.h. von vorherrschender Gensmeit trotz bestehender Differenzen und
umgekehrt von radikaler Differenz trotz bestehen@emeinsamkeit eingehender zu beobachten.
Folgende Aspekte sollen in diesem Zusammenhangigenatersucht werden:

I) Trennende Differenzen; 1I) Modi der Uberwindumgn Differenz; Ill) Die Relevanz von
Ahnlichkeit; V) Vielschichtigkeit als Formationggel; V) Homogenitét — Differenz — Ahnlichkeit.

I. Trennende Differenzen

Dass Differenzen oft einen trennenden und sogabemiindlichen Charakter tragen, weil sie das
Zusammentreffen unterschiedlicher Sinnkonzepte ¥Xaraussetzung haben, wird an den
verschiedenen Grenziberschreitungen deutlich, rdidolgenden beschrieben werden sollen. Es
fallt auf: Wolframs 'Willehalm' tragt einen bemenssvert ereignishaften Charakter. Permanent
werden Grenzen zwischen unterschiedlichen, ja gegelithen Ordnungen Uberschritterls
Ergebnis von Grenziuberschreitung kommt nicht narBkziehung zwischen Arabel und Willehalm
zustande; genauso sind in diesem Zusammenhangrdez(g der Christen gegen die Heftlen

sowie die kampferischen Auseinandersetzungen zenselie aufgrund der Verbindung Willehalms

3 Jurij M. Lotman, Die Struktur des kunstlerischieextes, Frankfurt 1973, S.328: ,Die Raumstruktus dextes
(wird) zum Modell fur die Raumstruktur der Welt. Der Raum ist die Gesamtheit homogener Objekte
(Erscheinungen, Zustande, Funktionen, Figuren WemeVariablen u.a.), zwischen denen Relationetebes, die
den gewdhnlichen raumlichen Relationen ahnlich gidntinuitat, Abstand u.a.).* Es geht bei der Thedler
semantischen Raume um die raumliche Modellierumgnicht-raumlichen Sachverhalten. Jeder semantiBeluen
kann als Ordnung begriffen werden, die aus NormRageln, Ordnungsséatzen besteht, die in Oppositeint gur
Ordnung eines anderen semantischen Raumes. Inrdiéggammenhang misst Jurij M. Lotman, Die Strukia®,
S. 344 der Grenze eine besondere Bedeutung zue dbenze teilt den ganzen Raum im Text in zweiudigdje
Unterrdume. ... Die Grenze, die den Raum in zwdeTeilt, muss impermeabel, und die interne Stuiufgdes der
Unterrdume verschiedenartig sein." Das Systemsdarantischen Raume bildet mit den zwischen derekiea
semantischen Raumen vorherrschenden RelationeDrdimung der dargestellten Welt des Textes. Vgiuddans
Krah, Einfiihrung in die Literaturwissenschaft.KR006, S. 298f., ebda. S. 307: “Wird die Grenze ezhés zwei
oppositionellen semantischen Raumen Uberschritegt,(... ) ein Ereignis vor.”

4 John Greenfield/Lydia Miklautsch, Der ,Willehalri¥olframs von Eschenbach. Eine Einfihrung.BerliniNéork
1998, stellen dazu s. 236 fest: , Das Willehalmgrnant dtellt eine Welt dar, die religids zweigdtest. In einem
bitterernsten Kampf stehen die Christen den Heggiggeniber: digetoufterdenungetouften.”



mit Arabel entstehen. Dass sich in Reaktion da@hufsten und Heiden erneut bekriegen, ist in der
besonderen Qualitat der Grenze begriindet, die wieR&m Uberschritten wird. Mit der Minne zu
Arabel, Tochter des machtigsten heidnischen Heerschierramer und Ehefrau des heidnischen
Konigs Tybalt, dringt Willehalm zugleich in die Beche von Ehe und Familie, Herrschaft und
Religion ein. Wegen der Polysemie der tiberschrittenen Grenktalié Differenz, die Arabel mit
der Taufe und Eheschlieung zu ihrem bisherigenehemmarkiert, entsprechend komplex aus.
Besonders gravierend ist dabei, dass die pers@lbhinne- und Glaubensentscheidung aufgrund
der Tatsache, dass diese von einer mal3geblichereiein der heidnischen Gesellschaft vollzogen
wird, zu einem o6ffentlichen Ereignis wird, das dieidnische Gesellschaft selbst infrage stellt.
Denn mit dem Glaubenswechsel Arabels wird mit Magbth hdchster offentlicher Position aus,
die heidnische Religion falsifiziert sowie durchndEhebruch Tybalt in seiner Herrschermacht
geschwacht. Dariliber hinaus erwachst aus Arabels Wegine exklusive Differenz zu den
selbstverstandlich geltenden Sinnsystemen (Ehesétaft, heidnische Religion) die Gefahr, dass
mit der Behauptung einer Sinnfindung aul3erhalbedi&ezugssysteme die durch sie bedingten
Wertsetzungen ihre uneingeschrankte Geltung furhdidnische Gesellschaft verlieren. Es muss
jedem Heiden zu denken geben, dass Arabel fir ibheistlichen Glauben und die Minne zu
Willehalm bereit ist, auf Reichtum und ihre Kénigenwtrde zu verzichten und sich stattdessen in
Todesgefahr zu begeben (vgl. 215, 10- 2£6,3)

Grenziuberschreitungen mit dem Ziel, trennende Riffeen zu markieren, kdnnen auch innerhalb
eines semantischen Raumes vollzogen werden. Daleedew in Reaktion auf bestimmte
Erfahrungen Handlungen, die zu einer Verletzung destehenden Ordnung und damit zu
Ereignissen in diesem Raum fihren, von Figurerzegkn, die diesem Raum selbst angehéren. Zu
untersuchen ist fur diesen semantischen Raum dlsenfde es zu abweichendem Verhalten
kommt, und wie mit den dadurch entstehenden Difieea, Divergenzen und Konflikten
umgegangen wird.

Besonders aufschlussreich ist in diesem Zusammentias Hoffest von Laon, zu dem Willehalm
reitet, um weitere Hilfe fir den Krieg gegen dieid¢s von seinen Verwandten zu erbitten. Der
Unterschied, den die dort Versammelten zu Willehalmigrund der Fremdartigkeit von dessen
Kleidung und Verhalten empfinden, flihrt dazu, ddissVerwandten eine Grenze zwischen sich

und Willehalm errichten, die ihn exkludiert: Keingruf3t ihn (126,26); keiner will in seiner

5 Ahnlich Stephan Fuchs, Hybride Helden: Gwigalamgl Willehalm. Beitrage zum Heldenbild und zur Roees
Romans im frihen 13. Jahrhundert. Heidelberg 187260: ,Festzuhalten bleibt zweierlei: Die bistads
Absolutum erscheinende Begrindung, die Minne urebéstreue zu Gyburc, hat von Anfang an nicht noe ei
persénliche Dimension, sondern eine eminent offéh| politische, familidare Bedeutung.” Vgl. aucmmette
Gerok-Reiter, Individualitat aaO, S.203f.

6 Zitiert wird nach: Wolfram von Eschenbach, Wikkdin. Nach der Handschrift 857 der Stiftsbibliottgtk Gallen.
Mittelhochdeutscher Text, Ubersetzung, Kommentaradsgegeben von Joachim Heinzle. Frankfurt a.i119



Gesellschaft bleiben und mit ihm zu tun haben @f,7so dass er letztlich ganz allein auf dem
leeren Platz zurtck bleibt:

»die da lagen

und sazen gar, die pflagen

daz si im dem schate al eine

liezen: niht gemeine

woltens mit im d&a han.

im wart ein s6lh rim getéan,

daz al wit wart sin stat.”

(127,8f)

Als der Kdnig und die Konigin, seine Schwester, [@fialm nach genauer Beobachtung identifiziert
haben, markieren sie die von allen empfundene iffie indem sie vor ihm die Tur zum
Konigshof verschlieRen lassen (129,30). Die dadbmwirkte Exklusion basiert jedoch nicht mehr
auf der Erfahrung seiner Fremdartigkeit, sonderimisler Absicht motiviert, ihn daran zu hindern,
mit seiner zu erwartenden Forderung nach weiteife Hum Ziel zu kommen (129,25ff). Jede

Bekundung von Ahnlichkeit im Empfinden ist daduetrsgeschlossen:

nach siner gr6zen ungehabe

im niemen friwentlich troesten bot,
der naeme pflihte siner not.
(130,14-16).

Die von den in Laon beim Hoffest Anwesenden aufdruder Fremdheit Willehalms
wahrgenommene Differenz sowie die vom Konigspaaresseits mit Kalkul initiierte Differenz
setzt sich dadurch fort, dass sich die am Konigdtetammelten, nachdem Willehalms Identitat
und Niederlage allgemein bekannt sind (138,10; 11%9,140,12; 142,5-14), erneut weigern , mit
ihm zu kommuniziereh Willehalm reagiert darauf, indem er sich dem Kaaifin, der sich seiner
annimmt, anschlie3t und wegen dgesellekeit(131,22-30) mit ihm von seiner ritterlichen
Existenzweise Abstand nehmen méchte, was sich dargt, dass er beabsichtigt sich zu Ful3 — in
gleicher Weise wie der Kaufmann — fortzubewegen.

Eine Grenziberschreitung ganz anderer Art vollzRéhnewart. Von Kaufleuten gegen Geld in
Persien erworben, gelangt er als Heide zum Hof ligslwnd damit in den Bereich, der von der
christlichen Religion bestimmt wird. Zunachst btedls bei der Differenz, die ihn von den Christen
trennt: Er will (1) seine Muttersprache nicht aufge (192,11) und bekundet (2) entgegen seinem

tatsachlichen Vermogen sein Nichtverstehen (1929)7Weil er (3) sich nicht taufen lassen Will

7 Dies veranlasst Stephan Fuchs, Hybride Helden &Q@60 zu dem Urteil, ,die Hofgesellschaft (si)ihrer
Konfrontation mit der 'auBerhdfischen' ErscheinMddgjehalms als in ihren Absichten verlogen, feigedueiner
Konfliktldsung von vorneherein unfahig gezeichnetrden ...“. Genauer ist m.E. zu formulieren, dags d
Hofgesellschaft dafiir verantwortlich ist, dasskanflikt iberhaupt entsteht.

8 Zu vermerken ist allerdings, dass er sich auigjer ausbleibenden Hilfe Mohammets Christus zugdivaat



darf er nur niedrige Arbeiten am Hof Ludwigs ventien (191,1-10). Auch ist es ihm untersagt,
Alyze, obwohl sie sich lieben, Gesellschaft zu teis (284,17-22). Dazu kommt noch seine
Korperstarke, die ihn von allen anderen AnweseraterKonigshof unterscheidet. Aufgrund dieser
Starke zieht er auch anders als alle anderen Krieggewappnet und zu Ful3, nur mit einer
Eisenstange bewaffnet, in den Kampf (195,28; 269,22

Es ist festzuhalten: Rennewart ist, nachdem er @anigKLudwig verkauft worden ist (193,14),
zwischen verschiedenste Differenzen gestellt: Td®z unterschiedlichen Glaubens kampft er aus
Hass in Opposition zu seinen Verwandten gegen dieg&eiten der Christen; er bietet Willehalm
seine Dienste an und liebt als Heide eine Chridtm.Unterschied zu seiner adligen Herkunft
arbeitet er als Kichenjunge — im Kontrast zu sekigperlichen Erscheinung (191,14f) armselig
gekleidet (192,4) - am Hof Ludwigs. Dort bietetreeiAndersartigkeit immer wieder Anlass, vom
Kichenpersonal verspottet zu werden (286,1ff). Hig Interaktion in diesem Kontext ist
kennzeichnend, dass die Provokation des KichenpassausschlieRlich auf die Mdglichkeit zur
Beobachtung von Rennewarts Reaktion abzielt; eitervdention mit der ernsthaften Absicht einer
Veradnderung seiner Person o0.4. ist nicht geplammd®gentber tragt Rennewarts Handeln
dadurch, dass er den ihn verspottenden Kiichenmeigteem Tod bestraft, ernsthaften Charakter;
d.h. mit seiner Reaktion Uberschreitet er die Geandes Spiels und macht dadurch die Differenz
zum Spiel deutlich: Er kann die im Spiel intend@e@leichartigkeit nicht nachvollziehen, weil er
die spal3hafte Provokation der Anderen als Heralmsgtzeiner Person, nicht aber als scherzhafte
Integration aller in ein Spiel betrachtet, das derdurch seinen nicht ernsthaften Charakter die
ausgetragene Differenz aul3er Kraft setzen méchies bBeil3t: Er hebt demnach die Uber das
gemeinsame Spiel intendierte Homogenitat auf, ereilir sich im Bewusstsein einer Differenz den
anderen gegenuber die Notwendigkeit sieht, in ram&thmender Auseinandersetzung mit den
Anderen sich selbst zu behaupteBrgebnis ist, dass die intendierte Gemeinscheftt rzustande
kommt und die Unahnlichkeit Rennewarts umso starkeage tritt Insgesamt ist zu beobachten,
dass soziale Systeme - Ehe, Familie, VerwandtscRaligion, Gesellschaft etc. - vorgefuhrt
werden, die auf erlittene Stérungen so reagierass éie entweder eine Restitution oder einen

Systemumbau anzielen.

(193,11f).

9 Man kénnte Rennewarts Reaktion auch als Kommtiniksform seines Bewusstseins verstehen, ausgaseiniau
sein; d.h. die Verbindung zu der Ordnung nichtiehtezu haben, die er mit seiner Treue Willehalnd ugeiner
Liebe Alyze gegeniiber sowie mit seinem Kampf gedjenHeiden unterstiitzt hatte. Christiane Ackermidtan/s
Ridder, Trauer — Trauma — Melancholie, in: Freilmurgiteraturpsychologische Gesprache Jahrbuch ifigrdtur
und Psychoanalyse. Band 22: Trauer, hrsg. von lfiMauser und Joachim Pfeiffer, stellen in diesem
Zusammenhang fest: ,Rennewarts Witen gegen dievédrapottende Schar ist lesbar als Rache an der ihn
ausschlieBenden (christlichen) Ordnung, der er g@&fveigert (191,1-6), in deren Dienst er sich adhlie3lich
stellt. Der Gewaltakt impliziert die Ablehnung dRealitéat des Verlustes, das Widerstreben gegerdéyeFatsache,
dass die eine Ordnung nur auf Kosten der anderé@alzen ist und die Einheit immer auch Ausschlubéetet.



Il. Modi der Uberwindung von Differenz
Fur Willehalm und Arabel gilt, dass sie Differenezeugen, indem sie mit ihrer Beziehung
Differenzen Uberwinden, die eigentlich untuberwindisand. Wegen der Unwahrscheinlichkeit
dieses Geschehens — der Uberwindung der religiGggosition von Heiden und Christen, dem
Einbruch in ein stabiles Herrschaftsgefiige sowie Eiamdringen in die Ehe Tybalts mit Arabel —
werden von verschiedenen Seiten im 'Willehalm' &tkhgen entwickelt:
Beispiel 1:Wéhrend Arabels Sohn Ehmereiz fir den Glaubenswécimsl den Ehebruch Arabels,
seiner Mutter, dezouberWillehalms wie auch die Weichherzigkeit seiner MutArabel/Gyburc
(wiplichez wip 75,12) verantwortlich macht (75,6f), rekurriertalel/Gyburc im Gesprach mit
ihrem Vater Terramer auf die héfische Mifhein dessen Kontext Willehalm zum Minneritter
wird, der von Arabel den Lohn empfangt fur die grelkampfe, die er in ihrem Dienst ehrenhaft
bestanden hat (220,1-28)Diese Sicht wird von Gyburc an anderer Stelle \Beskes relativiert,
als sie vor den christlichen Fursten zu dem Vorworf christlicher Seite Stellung nimmt, sie habe
um irdischer Liebe willen den Krieg begonnen (318)6Sie betont demgegentber ihre religitse
Motivation, konzediert freilich aber auch die Betlgw, die der Ruhm des Markgrafen bei ihrer
Entscheidung hatte, den semantischen Raum zu wedB46€,17-19). Nicht Gbersehen werden darf
in diesem Zusammenhang auch Gyburcs Bitte, dieasi&Villehalm bei seinem Aufbruch nach
Munleun richtet, in Anbetracht von Minneangebotdibdcher Franzésinnen seiteuwe ihr
gegenidber nicht zu vergessen (104,1ff). Diese Bstein der Forschung auf Unverstandnis
gestol3en. Als Erinnerung an vertraute Erfahrungksm eigenes Verhalten verstanden, macht diese
AuRerung Gyburcs jedoch durchaus Sinn. Von Interéstsim vorliegenden Zusammenhang, wie

Greenfield/Miklautsch die Stelle interpretieren:

Gyburcs Forderungen wurden mit Zweifel ... , Eifitst, Angstlichkeit und mangelndem
Selbstbewusstsein aufgrund ihres schon fortgeseheih Alters .. erklart. Dabei sind
Gyburcs Forderungen im Sinne aeemoriadurchaus begreiflich?

Im Roman entwickelt Willehalm bei seiner stark g&s eingefarbten Darstellung drei Aspekte: a)

Er hat um Arabels Minne geworben; b) sie ist aufgruihrer glete seinem Verlangen

10 Zur Diskussion der Frage, ob es sich bei denenfdyburcs zu Willehalm um 'Hohe Minne' handelerdolof eine
Fassade darstellt, vgl. Stephan Fuchs aaO, SA315,3.

11 Auch wenn Gyburc auf den Minnedienst Willehal(820,1-29) und seinen Ruhm (310,20) verweist, anid
jedoch noch nicht geklart, warum Gyburc ihren Ehemdybalt verlassen hat und eine Ehe mit Willehalm
eingegangen ist. Annette Gerok-Reiter macht diesn z&usgangspunkt ihrer Uberlegungen,. Vgl. dies.,
Individualitat aaO, S. 210: ,(Tybalt) erfillt gldisam den normativen Wertekatalog des liebenden &hesnund
hofischen Helden mustergiiltig. Das kann aber nifsdéme dass dieses kategoriale QualitatensysterGifiurc als
Begrundungsmuster einer Ehe prinzipiell nicht gréffenn sich jedoch Minne und Minnebindung durcimé&dei
Qualitaten und Werte, d.h. schlechthin durch nidiggriinden und erklaren lassen, so kann Minne nfueiaer
inkommensurablen Erfahrung, Minnebindung damitawfrauf einem individuellen Entscheidungsakt jeisseines
konventionellen Qualitatenkatalogs beruhen.”

12 John Greenfield/Lydia Miklautsch, Der ,Willehdliwolframs von Eschenbach.AaO, S. 197.



nachgekommen; c) Uberboten wird dies jedoch dunoh ieligiose Motivation;daz tet si, durh
den touf noch mér, mit m{gemeint ist Willehalm@anne ir Gberkér, denn durh mine werdekeit.”
(298,19-23). An anderer Stelle behauptet Willehadass er aus Rache fur Konig Ludwig, dessen
Frau — seiner Schwester — er ein Verhaltnis mitaltybnterstellt, Arabel als Frau Tybalts entfuhrt
habé® (153,20-30).

Der Erzahler enthalt sich einer eindeutigen Stegthathme; er fiihrt sowohl die Minne Arabels zu
Willehalm wie auch ihre Gottesliebe als Ursacheifiien Wechsel zum christlichen Glauben an

(9,18f).

Beispiel 2: Indem Arabel/Gyburc sich ausdrucklickigert, ihre Entscheidung wieder riickgangig
zu machen, markiert sie eine Grenze zu ihren bgrerBeziehungen, ihren Wertpositionen und
ihrer bisherigen sozialen Stellung, deren Uberwimdden Heiden genauso wenig wahrscheinlich
erscheint wie allgemein die Grenze zwischen Heigleth Christen. Insofern die Heiden ihrerseits
ihr System als geschlossenes, in Antithese zunstibhnen System, definieren, kbnnen sie eine
Uberschreitung der Systemgrenzen (weder von Willemch von Arabel) nicht zulassen. Es stellt
sich daher fur die Heiden die Frage, wie auf ddie@inte reagiert werden muss, damit die verloren
gegangene Homogenitat wieder hergestellt wird. Eehrsich einander &hnelnde Konzepte werden

dabei verfolgt:

1) Eine erste Strategie besteht darin, dass dielddeauf die von Arabel und Willehalm
vollzogene GrenziiberschreitUfgihrerseits mit einer Grenziiberschreitung antwgrten
indem siedurchZufiigen von Leid bei den Christen eine emotionaialiEhkeit herstellen.
Denn das im schmerzhaften Verlust von Arabels Mitwg. 8,3) motivierte heidnische
Handeln hat zur Folge, dass die Christen in devétrce ebenfalls den Wechsel von Freude

zu Leid erfahren:

13 Fritz Peter Knapp, Perspektiven der Interpratatin: Joachim Heinzle (Hg.), Wolfram von EscherthaEin
Handbuch. S. 676 — 702, hier s. 686: ,Wenn Willehakhauptet, er habe Arabel aus Rache fir Tibagstdichen
Ehebruch mit der Konigin entfiihrt, so ist der ,8tatdes Arguments* nicht bloR undeutlich, sonderesek
Argument ist auch aus des Erzéhlers Sicht (152g20jzlich abwegig ...".

14 Annette Gerok-Reiter, Individualitéat aaO, S. 26émmt zu folgendem Ergebnis: ,, Giburcs und Wildmsminne
ist Ursache des Folgenden. Die Minnethematik alskanflikt ist entscheidender Handlungskatalysafarfgrund
der neuen Funktion der Minnethematik ist Willehaiioht nur mitverantwortlich fur die entstehende &sitophe,
konsequent steht nun auch Giburc als Protagonstiren Willehalm. Giburcs Konversion gibt dabei deéampf
doppelte Berechtigung: Gleichzeitig fungiert ihret&heidung fir den christlichen Gott als systeschts
Bindeglied zwischen dem neu akzentuierten Minnematid dem obligaten Kreuzzugsmotiv, denn ihre Kosios
ist einerseits von ihrer Liebe zu Willehalm nicht Zrennen, vermag andererseits die Perspektive zur
Auseinandersetzung im Zeichen des Glaubens zurbffne

15 Ahnlich formulieren Tobias Bulang/Beate Kelln&vplframs Willehalm: Poetische Verfahren als Refdexdes
Heidenkriegs, in: Peter Strohschneider (Hg.), bitische und religiose Kommunikation in Mittelaltend frither
Neuzeit. Berlin 2009, S. 124-160, hier S. 138: ,Mérramer, Tybalt sowie dem heidnischen Heer d. @gburc,
Willehalm sowie dessen Verwandten stehen sich alsi Kampfverbédnde gegeniber, deren verwandtsidied
Gefluige die Grenzlinien der Feindschaft unterladfen.



Sin klage mit jamer wart bekannt
unz an die Gzern India.
Provenze her und ouch da
gewan sit jamers kinde.

Des meres viluot der tnde

mac s6 manige niht getragen,
als liute drumbe wart erslagen.
NGO wuohs der sorge ir richeit,
da vreuden urbor é was breit:
diu wart mit rehten jamers sniten
alsé getret und Uberriten:

von gelticke si daz namen,

hant vreude noch den samen
der Franzoiser kinne.

(8,8-21).

Somit machen Christen wie Heiden die gleiche Etfabr dass infolge der von Willehalm

erworbenersaeldeauf beiden Seiteruz freude ...sorge jagétés,4).

2) Uber die Lexik wird im 'Willehalm' die Gleichwaung mit Merkmalen eines Tauschvorgangs
modelliert: ,Arabeln Willalm erwarp (7,27; vgl. 8,24); waz hers des mit tode endga8,1;
10,16). Dies heif3t: Dadurch, dass Tybalt die Alsighnfolgt, seinen Ehr- und Minneverlust zu
rachen (11,10f), kommt es dazu, dass beide Sdthnrgolge des jeweils erlittenen Schadens
ahnlich werden: Gemeinsam ist ihnen die aus deahiwhg des Verlustes resultierende
Differenz zum urspringlichen Zustand: Dem Ende Mame zwischen Arabel und Tybalt
entspricht der Tod der vielen Christen auf dem &utitfeld von Alischanz in der Nahe von
Arles. Kennzeichnend ist demnach fur die Auseineseteung zwischen Heiden und Christen,
dass (a) eine Differenz dadurch eroffnet wird, dasls das Geschehen auf heidnischer wie auf
christlicher Seite von Haben zu Nicht-Haben bewegt (b) beide Seiten gerade dadurch — in

anderer Hinsicht — sich gleich werden.

3) Eine weitere Moglichkeit, mit der entstandeneafiddenz umzugehen, ergreift Tybalt, wenn er
mit Gewaltdie Unwahrscheinlichkeit einer Riickkehr Arabelsriidedent® und die in Freiheit

gefallte Entscheidung seiner Frau wieder riickgangghen will:

D6 riet sin manlich gelust

dem werden kunige Tibalt,

daz er reit mit gewalt

nach minne und nach dem lande:
sine vlust und sine schande
wold er gerne rechen.

16 Vgl. auch die Drohungen von Arabels Vater Tegafi5,8f; 222,1-3



(11,6-11)

4) Die Arbeit an der Differenz nimmt durch die Kemtration auf Arabels Person eine noch
radikalere Form an. Tybalt und Vertreter der hesdnen Religion méchten die mit Arabels Taufe
entstandene Differenz durch die Tétung Arabels/@Gdud.h. durch die Vernichtung des
Differenten aufheben. Genauerhin wird von den hedren Priestern die Beseitigung einer
doppelten Differenz empfohlen:

a) Terramer soll durch Bul3e die durch seine Suredgstandene personlichigifferenz zu den
Gottern zum Verschwinden bringen;

b) die Bul3e besteht darin, dass er seine Tochier damit die mit der Taufe Arabels entstandene

Differenz zum heidnischen Glauben durch die Verniog ihrer Person aufgehoben wird:

Ei stieziu Giburc, tuo sb niht!

Swaz dir ie geschach od noch geschiht
von mir, daz ist min selbes not.

Ja gieng ich fur dich an den t6t.
Daz ruoch erkennen Mahumet,
daz ich durh Tybaldes bet

ungerne Of dinen schaden vuor,
unze mich's bi unserer & beswuor
der baruc unt die éwarten sin:

die gaben mir'z viur siinde min,

daz ich dich taete libelds.

mine triuwe ich doch s6 nie verkos,
ich hete dich z'eime kinde.

Ob ich dich bi saelden vinde,

s6 ére din geslehte

unt tuo den goten rehte!
(217,15-30).

5) Bemerkenswert ist, dass Terramer, obwohl Gymseiner Aufforderung zur Umkehr nicht
nachkommt (219,20-220,3), sich zunachst der Biytealts verschliel3t, gegen seine Tochter in den
Krieg zu ziehen, und sogar Bereitschaft zeigt, lareri Stelle in den Tod zu gehen (217,18).
Deutlich wird hier, wie sich Terramer aufgrund deiuwe, die er als Vater seiner Tochter
entgegenbringt (217,26f), nicht nur Aktionen gegeime Tochter verweigert, sondern sogar so weit
geht, dass er in der prekéren Situation kampfegiséfuseinandersetzung, abweichend von der
Bitte seines Schwiegersohnes Tybalt, die besteheadsandtschaftliche Ahnlichkeit zwischen
sich und seiner Tochter praferiert und diese sag@weit interpretiert, dass er quasi eine
Grenzlberschreitung begeht, indem er gedanklice Pwsition einnimmt und fir sie sterben
mdochte. Doch scheint es sich hierbei nur um eires®Iim Prozess der Verarbeitung der Differenz



zu handeln, die durch Arabels und Willehalms Mimmestanden ist. Aufs Ganze gesehen, sieht
sich der Erzahler veranlasst, seiner Enttduschumngdiick zu verleihen, dass Terramer

selbstverstandliche, sich aus verwandtschaftli@eziehung ergebende Verhaltenserwartungen in
Bezug auf eine gutes Verhéltnis zu Willehalm nigftillt hat":

Terramér unfuoget,

daz in des niht genuoget,

des sine tohter dihte vil.
bescheidenlich ich sprechen wil,
swen min kint ze vriunde kdr,
ungerne ich den ze vriunt verlir.
Willelm ehkurneis

was s6 wert ein Franzeis:

des noch bedorfte wol ein wip,
ob si also kurlichen lip

durh minne braehte in ir gebot.
sin sweher hazzet in an not....
Terramér wart des enein,

af Alitschanz er kérte,

da strit sin her gelérte,

des er nimmer mér wart vro.
wie tet der wise man als6?

si waren im sippe al geliche,
Willelm, der lobes riche,

und Tybalt, Arabeln man,

durh den er herzesér gewan
vor jamer nach dem bruoder sin
und mangen werden Sarrazin
dem t6de ergap ze zinse.
(11,19-12,15)

Bei Rennewart — Beispiel 3 — kommen verschiederkoFen zusammen, die ihn dazu bringen,
die Grenze zu den Christen zu Uberschreiten: Zwatdshes die Tatsache, dass er zwangshatft,
von Kaufleuten verkauft, zum Hof Ludwigs gelangduamit in den Bereich kommt, der ganz
von der christlichden Religion bestimmt ist. Dieshieibende Befreiung lasst ihn sodann an
Mohammet und an seinen Verwandten zweifeln, voredesr sich im Stich gelassen fihlt, so
dass er zunehmend einerseits mit dem christlicr@hsympathisiert und andererseit einen Hass
gegen seine Verwandten entwickelt (285,1ff). Sodamd es die Fremdsprachenkenntnisse
Willehalms, die eine Kommunikation mit Rennewannéglichen, dadurch die Differenz des
Fremden dberwinden und den Integrationsprozess éenis in das christliche System
unterstitzen. Vor allem ist es jedoch die LiebéBize, die ihn dazu bringt, verbunden mit dem
Motiv des Hasses, als Heide auf Seiten der Chrigggien seine heidnischen Verwandten in den
Krieg zu ziehen, um mit Blick auf Alyze Ruhm zu enlwen (285,16). Deutlich wird: Die

17 Vgl. dazu Joachim Heinzle (Hg.), Wolfram von B&abach. Ein Handbuch. Bd I, S. 670.



Freundschaft zu Willehalm und die Minne zu Alyzedses, die die differenzstiftende Funktion

der Religion weitgehend aul3er Kraft setzen.

Ein noch anderer Umgang mit Differenz — Beispielkénn dem Verhalten entnommen werden, mit
dem Willehalm auf seine Entdeckung von Vivianz' Tredgiert®. Die Differenz von Vivianz zu
allem Lebendigen versucht Willehalm dadurch unvdarkszu machen, dass er sich dieser Differenz
angleicht: Alle Lebensfreude geht ihm abhanden1@061,10); wiederholt wiinscht er sich den
Tod herbei (60,24; 60,28-61,2) und fuhlt sich akbénder bereits tot (61,13). Schmerzerfullt
verliert er schlie3lich das Bewusstsein (61,19% &l wieder aus seiner Ohnmacht erwacht, stellt er,
indem er Vivianz' Haupt in seinen Schol} legt (6f),28ne gréf3tmdgliche Nahe zu dem tddlich
Verletzten her — korperlicher Ausdruck fur die Alshkeit, die er in dieser Situation zu Vivianz
empfindet: Indem er selber leidet, kann er Vivianzlessen Situation verstehen und vermag er
mitzuleiden. Es trifft zu, was Katharina Mertenslily im Rahmen ihrer Ausfihrungen zur

compassio hervorhebt:

Gleiches ist durch Gleiches verstehbar, weshaledjene Leidenserfahrung das Mitleiden
mit dem Anderen ermdéglicht. Damit darf deompassioindirekt eine hermeneutische
Funktion zugesprochen werden, im Sinn einer 'Kumgggenseitigen, mitfihlenden
Verstehens. Nur auf dieser Basis ist eine adaduetiensinteraktion moglich

lIl. Die Relevanz von Ahnlichkeit

Die Annahme einer radikalen Differenz zwischen kleidnischen und der christlichen Kultur ist
unloésbar verbunden mit der ldee einer geschlossenemogenen ldentitat jeder der beiden
Kulturerf’. Die heidnische Gewaltreaktion auf Arabels Stérweiger derartigen Homogenitat
scheint dies zu bestatigen. Dennoch ist es nichtdass Homogenitat und Differenz in einem
kontradiktorischen Verhaltnis zueinander steherlrwehr ist genauer zu fragen, wieviel Differenz
eine homogene Gesellschaft bei aller gegebenereiohkeit, Gleichartigkeit, Ubereinstimmung
und Geschlossenheit vertragt. In diesem Zusammegnkammt der Figur der Ahnlichkeit eine
besondere Bedeutung zu. Denn sie inkludiert ber albrherrschenden Gleichheit auch Aspekte

von Unterschied, Ungleichheit und Verschiedent@dmnach geht es hierbei nicht mehr um die

18 Vgl. Christiane Ackermann/Klaus Ridder aaO, B. ®er Verlust fiihrt zu einer tiefen Niedergesgdaheit, das
Interesse fir die AuRenwelt ist voribergehend adhen. Der Verlust bewirkt im Trauernden einen Hikhfer
schwankt zwischen Festhalten und Loslassen deskt®@bjees erfolgt schlief3lich eine Abldsung vom dezhen.”

19 K. Mertens Fleury Leiden lesen. Bedeutungen ‘smmpassio' um 1200 und die Poetik des Mit-Leidans
'Parzival' Wolframs von Eschenbach.- Berlin [uz2D6. AaO, S. 25.

20 Vgl. dazu: Anil Bhatti/Dorothee Kimmich/AlbrecKibschorke/Rudolf Schlégl/Jiirgen Wertheimer, Ahinikieit. Ein
kulturtheoretische Paradigma, in: Internationaleshiv fiir Sozialgeschichte der deutschen Liter8&i2011),
Heft 1, S. 233 — 247, hier S. 234.



Uberwindung von Differenz, sondern — auch wennGlienzen flieRend sind - um die Integration
des Differenten als etwas, das nicht dasselbealdb@sauch nicht das vollig Verschiedene, sondern
bei aller Verschiedenheit doch ein dem Gleichenlighas ist. Ahnlichkeit ist also die Figur, die
zulasst, dass Disparates nebeneinandersteht, oaneend zu wirkefl. Im 'Willehalm' sind
zahlreiche Situationen auszumachen, in denen dasanZimentreffen von Gleichheit und
Ungleichheit zur Form der Ahnlichkeit kondensiéds Form der Ahnlichkeit zeigt Verwandtschaft
im 'Willehalm' die Kraft, bestehende Differenzeniategrieren und aus der Differenz resultierende,
Trennung provozierende Handlungskonsequenzen &u8irzu setzen.
Als aufschlussreich erweist sich in diesem Zusaniraeg die Begegnung Willehalms mit
Ehmereiz, bei der Willehalm Gyburcs wegen auf deamigf mit ihrem Sohn Ehmereiz verzichtet
(74,26-75,2). Ahnlich reagiert Willehalm, als er @nde der Schlacht den gefangenen Konig
Matribleiz ehrenhaft behandelt, weil giie waren sippe weiz zwischen iu und dem wibe min®
(461,26f). Auch ordnet er an, die toten Verwandgturcs koniglich aufzubahrenals ob in sime
riche daheime ieslicher waere tot(462,30f). Willehalm tragt mit dieser Geste der sBahe
Rechnung, dass Gyburc — worauf Christian KienindgReaht aufmerksam macht - keineswegs ,mit
dem Religionswechsel auch jedes Band zur heidnis8ipe verlorerf? hat.
Dagegen ist beim Hoftag von Laon zu beobachters das Prinzip der Verwandtschaft nur noch
eine eingeschrankte Geltung besitzt (eine ganzsciteedliche Wirkung zugemessen wird):

- Als Willehalm bei seiner Reise nach Laon aufgrwmoed Missverstandnissen unerkannt und

unwissentlich gegen seinen Bruder Arnalt und dedsenunie(117,19) kampft, wird der

Kampf sofort eingestellt, nachdem die beiden sisiBaiider erkennen (118,24-26).

- Ganz anders die Reaktion von Verwandten Willealbeim Hoftag in Ladf, deren

wichtigste Stationen im folgenden knapp skizziegrden sollen: Als er auf dem Hoftag

erscheint, befiehlt seine Schwester, um weiterdeféitderungen Willehalms zu unterbinden,

21 Michel Foucault, Die Ordnung der Dinge. Frankfar M. 1971, S. 46-56 unterscheidet vier Formen de
Ahnlichkeit: , Zun&achst die convenientia. Tasadhligird durch dieses Wort die Nachbarschaft von ©Oggirker
bezeichnet als die Ahnlichkeit: 'convenientes' sitiél Dinge, die sich nebeneinanderstelen, wennesiander
nahekommen.Sie grenzen aneinander, ihre Fransemisedsen sich.(...) “Die zweite Form der Ahnlichkist die
aemulatio. (...) In der aemulatio gibt es so etwasden Reflex oder den Spiegel; in ihr antwortenid der Welt
verstreuten Dinge aufeinander.(...) Nachahmungiiegt Art natirlicher Zwillingshaftigkeit der Dinde.) Die dritte
Form der Ahnlichkeit ist die Analogie.( ... ) esnget, dass es die subtileren Ahnlichkeiten der ¥knisse sind.
Dadurch erleichtert, kann sie von einem einzigemkPlwaus eine unbeschréankte Zahl von Verwandtsamafte
herstellen. (...) “ Die Sympathie ,bewirkt die Argiung der entferntesten Dinge. Sie ist Ursprumgvitsbilitat. ...
Die Sympathie ist eine Instanz des Gleichen (Sig hat die gefahrliche Kraft, zu assimilieren, dége
miteinander identisch zu machen, sie zu mischenimrilrer Individualitéat verschwinden zu lassere aiso dem
fremd zu machen, was sie waren. Die Sympathiefwemgert.” - Gegeniliber Michel Foucault wird in deriteren
Ausfiihrungen starker akzentuiert, dass Ahnlichls@ivohl Gleichheit als auch Ungleichheit umfassty. d.
entscheidendes Merkmal, das Ahnlichkeit von Idantitie auch von exklusiver Differenz unterscheidst,eine
wie auch immer im Einzelnen geartete Form intetgieDifferenz .

22 Christian Kiening, Reflexion aaO, S. 195

23 In besonderer Weise tritt hier die Brichigkeitwandtschaftlicher Verpflichtungen zutage, einédBigkeit, die
bereits mit der Enterbung Willehalms und seinerd@rigegeben ist.



ihn zu exkludieren und die Differenz zu ihm zu mear&n: ,Besliezet vaste zuo die tir; ob er
Uzen klopfe dran, daz man in wise iedoch hin“dda29,30-130,2; vgl. 140,19-21).

- Demgegeniber entwickelt Willehalm die Erwartungssisich seine Mutter Irmschart aufgrund
ihrer beider engen korperlichen Verbindung bei esgin/ater Heimrich fir ihn einsetzen sowie
seine Bruder in Anbetracht ihrer engen emotionderbindung mit ihm auf seineuwe mit
Hilfe in triuwe ihm gegeniiber reagierén Dariiber hinaus verweist er beim Gesprach mit
seinem Vater in Anbetracht der Differenz, die sactigrund seiner Erwartung auf Hilfe durch
das tatsachlich gezeigte Verhalten seiner Verwandieftut, zur Unterstlitzung seiner
Hilfsforderung auf das Beispiel der Trinitat. Areder ist, folgt man Willehalms Ausfihrungen,
zu lernen, dass verwandtschaftliche Ahnlichkeitsolven gottlichem Vater und Sohn dazu
fuhrt, dass aufgrund der vorhandenen Gleichheiteilee anstelle des anderen handgth
meine, daz der vater bat den sun an sin selbe$ ¢$1219,21f). Dementsprechend kntpft
Heimrich an das gottliche Handlungsmuster der \&idlletung an — die eine Person tritt fur die
andere ein -, wenn er die von Willehalm ins Spergchte Stellvertretung zur unio mit seinem

Sohn steigert:

min sun ist gesuochet niht:

ich bin, der des lasters giht.

Swaz im ze schaden ist getan,

des wil ich mit im pflihte han.
- (150,23-26).

Und Irmschart formuliert ebenfalls unter weitgehendinimalisierung der Differenz zu

Willehalm: ,und helfet dem der uns ist komn, des vlust wir lzdle vernomen. D& hab wir mit
im an verlorn® (152,19-21). Schliellich setzt sich auch Willehal Schwester nach langem
Widerstand bei ihrem Mann, dem rémischen Konig,eiiiie Unterstitzung Willehalms ein. Sie
tut dies, indem sie die mit der Verwandtschaft gege Ahnlichkeit unter Aufhebung der
geschlechtlichen Differenz zur korperlichen uniodiehtet:

mine bruoder, die hie sin,
gedenket, daz wir sin ein lip!
ir heizet man, ich bin ein wip:
da'n ist niht underscheiden,
niht wan ein verch uns beiden.
(168,12-16).

Zusammenfassend lasst sich feststelerwandtschaft fuhrt nicht in jedem Fall dazu, dass

24 In 144,28-30 heil3t esmjne bruoder die hie sint, enhoerent die min riusidegént an mir ir triuwe.



Differenzen integriert und kampferische Konflikteigelegt werden. War dies noch trotz
anfanglicher Weigerung bei den Verwandten Willeleabuf dem Landtag von Laon maoglich,
so gilt dies schon nicht mehr fir Terramer. Diesecht nach anfanglichen, in seiner
Verwandtschaft mit Willehalm motivierten Bedenkea Bampferische Auseinandersetzung mit
Willehalm. Er handelt sich dafir den Tadel des Ele& ein, der einen Kampf wegen der
Verwandtschaft Terramers mit Willehalm, dem zweitddann seiner Tochter, fir unmadglich

halt:

Terramer unfuoget,

daz in des niht genuoget,

des sine tohter dihte vil.

bescheidenlich ich sprechen wil,

swen min kint ze friwende erkir,

ungerne ich den ze friwent verlir ...

wie tet der wise man als6?

Si warn im sippe al geliche,

Willalm des lobes riche

und Tybalt Arabeln man...

(11,19-24;12,8-11).

Verwandtschaft fihrt insbesondere dann nicht ztegiration von bestehenden Differenzen,
wenn verschiedene Verwandtschaftsbeziehungen mitder kollidieren. Dies ist der Fall bei
Gyburc, die die Christen auffordert, aufgrund derwandtschaft mit Jesus Christus fur diesen
in den Kampf gegen ihre heidnischen Verwandten mlen. Bestimmend ist dabei die
Praferenz Jesu Christi, dessen Handeln, fur unssthem zu sterben, durch das Tun der
Christen konfirmiert werden muss. Deshalb geht Gyl ihrer Rede vor den versammelten
Fursten (306,3) sogar so weit, dass sie die Geegienur Rache von Vivianz' Tod an ihren
heidnischen Verwandten und deren Heer als gottliirezeichnung der christlichen Kampfer
versteht (306,18-23).eitend ist dabei der Gedanke der Gemeinschaftlestis Christus, die
sich in Form einer Ubereinstimmung mit seinem Hémdds compassio realisiert, zu der die
Rache von Vivianz' Tod Gelegenheit bietet. Die ig@zDifferenz, die Eingang in diese
Konzeption von Ahnlichkeit gefunden hat, ist dertéiachied zwischen dem aktuellen Prozess
der Angleichung durch Leiden und dem verheil3enech musstehenden ewigen Sein bei Gott.
Katharina Mertens Fleury fasst dies unter Bezugmahemf Apg 7,59f und Lk 23,34

folgendermal3en zusammen:

~Jesu Leiden... zum Vorbild fur die Leidensknacg®olin partizipatorischer Angleichung
wird. Diese Nachfolge verheif3t auch die Partizpatan der Auferstehung Christi, das

Eingehen in die ewige Herrlichkeit...Mit-Leiden it somit die Aussicht auf ewigen Lohn
25u

25

Katharina Mertens Fleury aaO, S. 14f. Im vgeieden Zusammenhang von besonderem Interessenddiete



Dass eine derartige, auf der compassio basierbodeloge’ Verwandtschaftskonstruktion den
Konflikt mit den heidnischen Verwandten Gyburcs aglszu provoziert, wird an etlichen
Teststellen des 'Willehalm' zum Ausdruck gebradht. Einzelnen wird folgendermalien

argumentiert:

Indem man wie Willehalm fur Jesus Christus in demigf gegen die Heiden zieht, hebt man
jede durch die Stunde bedingte Distanz zu ihm adfhandelt, wie er fir uns, stellvertreteiid

ihn. Wer dagegen nicht die Bereitschaft zeigt, Jasus sein Leben im Kampf zu wagen,
missachtet die Bedeutung, die das Kreuz Jesu fér Laddoen eines Christen haben sollte
(321,25-27). So ist die Tatsache, dass die cluteth Kampfer ein Kreuz auf ihrer Ristung
tragen, sichtbarer Ausdruck ihres kdmpferischerneBetnisses zu Jesus Christus und ein Signal
fur ihre Bereitschaft zur compassio. In Leidensgesahaft mit Christus stehend, empfangen
sie die heidnischen Angriffe als Form der Verlegutes gekreuzigten Jesus (31,2522 Mas
Zerhauen des Kreuzes auf ihrer Rustung wird voenhin diesem Zusammenhang als Gewalt
erfahren, die sie stellvertretend fur Jesus Clwigttleiden — eine Argumentation, die der
Heimrichs, Irmenscharts in Bezug auf Willehalm dhri#gugleich wirdmit der Uber das Kreuz
auf der Rustung zeichenhaft hergestellten Wiedartgptles Lebens Jesu Christi die Bedeutung
konfirmiert, die dem Tod Jesu Christi zukommdes mennischeit vons blinden sper starp, da
diu gotheit genas (68,24f). Dies heil3t: Indem sich der Mensch irmnpf gegen die Heiden
mit seinem Leben der Differenz aussetzt, biil3t esdine Stinden (322,25) und hebt mit seinem
stellvertretendem Handeln dadurch gleichzeitigiféerenz mit Christus auf: Er partizipiert an
Jesu Christi Leben und empféangt infolgedessen beided Tod fir Jesus wie auch die
VerheilRung ewigen Lebens von ifim

Jedoch hat die vom christlichen Glauben her gefted@useinandersetzung mit den Heiden

Hinweise von Mertens Fleury zur Auslegung von RoOrh78 in dem in der Schule der Viktoriner entstaraten
Roémerbriefkommentar sein: ,Die Auslegung zu Ronv8,&rklart den Vollzug des Mitleidens im Sinne dempassio
auf beide Arten, die in Christus griinden und sighilan ausrichten. Sie zeichnet sich namlich daldwags, dass man
einerseits seine Schmerzen in Erinnerung ruft unchis ihm mitleidet und andererseits im Hinblickf @ine Leiden
die eigenen ertragt.(...) Damit ist einerseits etrder Aspekt der Vergegenwartigung der Passiongenannt und
andererseits die Deutung der menschlichen Leidein Gluistus hin im Sinn einer Leidenspartizipatiomdu
Leidensangleichung.”

26 Vgl. Christian Kiening, Reflexion aaO, S. 179eBeiden ,stellen einengeloubic dietar (31,27), die, indem sie
im Gemetzel auch die Kreuze auf den Gewandern teist€n zerfetzt, symbolisch den Tod Christi widndt,
damit zugleich auf eine Aufhebung des Todes in Hassion hindeutend und im Kontext des christlichen
Heilsplanes neuesegenbewirkend.” - Der Deutlichkeit halber sei angemeddss sich desegenbei den Christen
ausschlieBlich durch deren Ratifizierung des Tdthassti im eigenen Leben ereignen kann.

27 Vgl. Christiane Ackermann/Klaus Ridder, TrauaDaS. 100: ,Die Fahigkeit des Menschen zu symizoés und
die Kraft der (imaginaren) Identifikation mit derbsoluten Subjekt' Christus, erlaubt dem Menschend, und
Auferstehung in sich selbst zu erfahren. Der dicfet Glaube wirkt so als Gegenmittel fir die Erfatg der
Separation und Niedergeschlagenheit. AllerdinggGggenmittel, das eben genau diese Erfahrungehaltshund
von ihnen ausgeht. Die Vergebung durch den goéficNater sowie die Identifizierung mit dem Gottdsso
verhei3en eine Erlésung von diesen Erfahrungen.”



nicht — wie bei den Heiden in Hinblick auf ArabedrvVertretern der heidnischen Religion
gefordert — die Vernichtung des Differenten zuml.Zikelmehr reklamiert Gyburc fur den Fall
einer heidnischen Niederlage die Schonung der Besig306,25);Daz man die sluoc alsam
ein vihe, grézer suinde ich drumbe gih€450,17f).

Zur Begrindung ihrer Forderung fir den Umgang reit Bifferenz bringt Gyburc bei ihrer
Rede vor den versammelten Flrsten andere Elemesntgddtlichen Handelns ins Spiel als die,
die bislang zur religiosen Begrindung fur die Begfimg der Heiden herangezogen wurden.
Zentraler Gedanke ihrer Uberlegungen ist, das#diden als Geschopfe Gottégbenfalls in
einer Verwandtschaftsbeziehung zu Gott stéhemie alle Kinder Gottes unterliegen auch sie -
so Gyburcs Meinung - der géttlichen Barmherzigk®@7,26-303°. Da diese so weit geht, dass
Gott sich fur die Stinder geopfert und sogar deremi@hen hat, die ihn getdtet haben, sollten
die Christen sich in Bezug auf die Heiden entspradh verhalten und die gottliche
Barmherzigkeit in ihrem Handeln konfirmieren in @inSituation, in der erbitterte Differenz

herrscht.

Swaz iu die heiden hant getan,

ir sult si doch geniezen lan

daz got selbe 0f die verkos

von den er den lip verlés.

Ob iu got sigenunft dort git,

lats iu erbarmen ime strit.

Sin werdeclichez leben bot

fur die schuldehaften an den t6t
unser vater Tetragramaton.

Sus gab er sinen kinden |6n

ir vergezzenlichen sinne.

Sin erbarmede richiu minne

elliu wunder gar besliuzet, des triuwe niht verdet
sine trage die helfecliche hant, ..."
(309,1-15)

28 Vgl. Gyburcs Selbstcharakterisierung in 253,9;lkch schdr siner hantgetat, der béde machet hatden kristen
und den heiden."

29 Zu Recht spricht Stephan Fuchs, Hybride Held&®, mit Verweis auf 253,9 (in Verbindung mit 25420)
davon, dass ,hier schon in Terminologie und in dd@estus der moralischen Selbstanklage der
Verwandtschaftsgedanke von dem konkretesten Gedeakeihre Familienmitglieder an die Geschdpflichkei
herangertckt (ist)“. Zentral sind in diesem Zusahaeny die Ausfihrungen von Tobias Bulang/Bete KelbeO
(vgl. Anm. 14), S. 138f: ,In einer weiteren Persipgkrung des Wolframschen Textes wird nn deutlidass diese
genealogische Verflechtung von Heiden und Chrigteer die Ehe von Gyburc und Willehalm sozusagereimen
herausgehobenen Spezialfall einer Ubergreifendenschéeitsgeschichtlichen Konstellation bedeutef)( Das
Genealogische im weiteren Sinne zielt auf die Vemtschaft aller Menschen als Geschépfe Gottes und
Nachkommen Adams.*

30 Dass die Heiden infolge von Schépfung und Mewsctiung wie die Christen Kinder Gottes sind, wirdhriach
im Prolog zur Sprache gebracht; vgl. den Kommentam Joachim Heinzle zu Kap. 1,9.16 in:Wolfram von
Eschenbach, Willehalm. Mittelnochdeutscher Texteksbtzung, Kommentar. Herausgegeben von Joachinzldei
Frankfurt a.M. 1991, S. 814-817.



IV Vielschichtigkeit als Formationsregel
Deutlich wird: Die von Gyburc in ihrer Red806,2ff) bemihte Schépfungstheologie ist geeignet,
den bestehenden Differenzen zwischen Heiden ungt€hrdadurch ihren antithetischen Charakter
zu nehmen, dass mit ihrer Hilfe moglich wird, béemUngleichheit eine Gleichheit geltend zu
machen. Unterstitzt wird Gyburcs Argumentation Huttwren Rekurs auf den soteriologischen
Aspekt des Christusereignisses, der sich darint,zeigss Gott aus Barmherzigkeit mit der
Menschwerdung seines Sohnes die durch menschlicHasdeln verloren gegangene
Ubereinstimmung mit dem Gottlichen restituiert. @Gadlage der hierbei zutage tretenden
vielschichtigen Sicht der Beziehung von Gott undhsth ist ein Denken, das Gyburcs Meinung in
Bezug auf die gegeneinander kdampfenden Heiden tndtén entscheidend beeinflusst:
1) Gyburc entdeckt latenteGemeinsamkeiten bei allen offenkundigen Differenedem sie das
Menschsein von Heiden und Christen schopfungstgesb und entwicklungsgeschichtlich
interpretiert. Dies heil3t: a) Als Geschopfe komrhkeiden wie Christen darin Gberein, dasskan
Gottes sind; b) die Vorfahren der Christen waren Heiden wile &hristen vor ihrer Taufe
Christen sind getaufte Heiden. Digentspricht den Ausfiihrungen im Prolog, wo die ehsng
der Relation Gott — Mensch neben der Kindschafsgebung durch den Sippengedanken
konkretisiert wird: gin kint und din kinne bin ich bescheidenlicki16f); c) ein Christ zeichnet
sich in dieser allgemeinen Beziehung dadurch aass dr Uber den rituellen Akt der Taufe in eine
enge Beziehung zu Jesus Christus tritt, deggmsranneer wird (1,26), was bedeutet, dass die
Getauften mit der Gottheit in besonderer Weise itherBeziehung zu Jesus Christus verwandt
(sippe)werden. Dies hat zur Folge, dass der Christ siégrand der engen Verbindung mit Jesus
Christus — die in der Taufe entstehende Ahnlichlitl durch die Paronomasiel(j bist Krist, s6
bin ich kristeri (1,28) eigens akzentuiert - sich d#ppemit der Gottheivergewissert (1,23f).
2) Erkennbar ist, dass bei Gyburcs Rekurs auf tiés@logie ganz unterschiedliche Elemente als

Anregung fur die Bewaltigung der aktuellen konti&ften Situation selektiert werden:

31 Diese sind deshalb latent, weil ihre Annahmdian/oraussetzung des christlichen Glaubens gelvuistie

32 Dass es sich dabei — wie Christian Kiening, &&fin aaO, S. 197, darlegt - um einen Versuch Gybhandelt,
Heiden als ,verhinderte Christen, als potentiéilet Gottes anzuerkennen“ und dies noch mit einer gt
unscharfe(n) theologische(n) Begriindung” geschiisist sich vom Text her nicht verifizieren. Vielmewird
307,26-30 damit argumentiert, dass dem Christiem(saeldehaft¢ntuot vil wé, ob von dem vater siniu kint hin
zer vlust benennet sirit; d. h. Heiden sind keine potentiellen, sondefrkliche Kinder Gottes. - Auch sucht man
im Text vergeblich nach Hinweisen fir die Hindeseisdie das Christsein der Heiden unmdglich machen.

33 Mit den folgenden Ausfiihrungen soll versuchtdea die Darlegungen von Christian Kiening, RefiexaaO, S.
191 zu prazisieren: ,Einen moglichen begrifflichHearizont steckt bereits der Prolog ab, der die Sifgindung als
zentrales Element der Relation zwischen Gott undiddie entwickelt. Das im Heilswerk Grundgelegte zst
realisieren im Individuum, das seine Teilhabe ad sminen Platz in der goéttlichen Schépfung begraiftder
radikalen, gleichwohl exemplarischen Subjektivil@és Prolog-lch. Verbirgt durch Tradition und Tatfat die
'‘Gottlichkeit' des Menschen je neu zu bestétigelg@ubhaften sinles christlichen Subjekts. Der Sippengedanke
verkorpert damit die Erweiterung der Geschopflichkes Menschen, der dank seines ausgezeichnetéus Stie
Schopfung — als Offenbarung — selbst zu erkennemag“



a) Einerseits kann die Bereitschaft, den christlicthGlauben mit Kampf und Krieg zu
verteidigen und dafir Leid und Tod hinzunehmen calmpassio mit Jesus Christus verstanden
werden.

b) Andererseits verpflichtet gerade die enge Bemigtzu Jesus Christtfslen Christen, ahnlich
dem in Jesus Christus sichtbar werdenden Handefie$sBarmherzigkeit denen gegeniber zu
iben, die sich von Gott abgewandt habekivenn Gott selbst denen verziehen hat - so die
Argumentation Gyburcs im Kreis der christlichen $tén (309,3-6) -, die ihn toteten, sollte ein
Christ denen, die ihn aufgrund ihrer Opposition zthmstlichen Glauben bekampft haben, mit
Barmherzigkeit begegnen. Auffallig ist, dass Gybuanachst allgemein anthropologisch
argumentiert, ihre Argumentation dann aber sofo(schdpfungs-)theologisch wie auch
christologisch fundiert: Allgemein gildem saeldehaften tuot vil wé, ob von dem vateu &int

hin zer vlust benennet sint (307,26-28)e sich anschlieRende Generalisierung macht den
Wechsel der Rede in den theologischen Kontext idbutler mac sich erbarmen Uber sie, der
rehte erbarmekeit truoc ie{307,29f); christologischen Charakter erhalten Aiesfihrungen
Gyburcs an der Stelle, an der sie auf den Tod desireuz anspielt: ,daz got selbe Gf die

verkds von den er den lip verl6$309,3f).

Dieses Verfahren einer vielschichtigen Betrachtwegse findet seine Entsprechung in einem

sprachlichen Verfahren, mittels dessen das Unveaetnzusammengezwungen wird: So wird etwa

von Willehalm sein Sieg Uber die Heiden mit der déidage seines Herzens parallelisiert und

dadurch neu perspektiviert (459,26f). Ebenfalli fak Gyburc nach dem Verlust ihrer kéniglichen

Stellung die Armut des Leibes mit dem Reichtum Seele zusammen (216,28f); schliel3lich wird

in semantischer Umwertung des entbehrungsreicheag&s in Bezug auf die Wiederbegegnung

von Willehalm und Gyburc vom Erzahler dargelegtssdgmit Terraméres kinde wart Ilihte ein
schimpfen da bezat.)*(100,14f).

Von besonderer Bedeutung in diesem Zusammenhandass mehrere Episoden auszumachen

34 Nach 1,19-28 ist diese enge Beziehung in derarhdtion Jesu Christi begriindet, die die allgemeine

Verwandtschaftsbeziehung Gottvater — Kind im Simieer Namensbruderschafgehanng mit Jesus Christus
intensiviert. Die Taufe fungiert als Form der Rsigiiung dieser besonderen Beziehung. Auch wenrdiesen
Ausssagen Vieles gerade in soteriologischer Himgictklar bleibt, so ist jedoch sicher, dass mit @aufe das
entscheidende Differenzkriterium zwischen Heided @iristen genannt ist. Nur Getaufte kénnen sagsunbist
Krist, s6 bin ich kristeri.(1,28). Dies heif3t: Durch die Menschheitssippedwi wie Stephan Fuchs aaO, S. 357
meint — keine ,Menschheitssippe konstituiert, dixen Gber das Geschaffen-Sein hinausgeht und gideelnen
Menschen Gottverwandt macht“; vielmehr ist fur déisadsein des Menschen die Schépfung durch Gottvater
entscheidend. Die durch die Inkarnation Jesu Glygsttiftete Verwandtschaftsbeziehung zu Gott wetezidet sich
von der in der Schépfung grundgelegten dadurcls siaseine andere Form von Verwandtschaft darstellt

Nicht Ubersehen werden darf in diesem Zusammenkan Modellierung der imitatio: Der Rekurs auf die

gottliche Barmherzigkeit unterbindet nicht die kdersche Auseinandersetzung, sondern ist in digSentext allein
von Bedeutung fir den Umgang mit den feindlicheregern.



sind, deren Charakteristikum in der Entdeckung refakeichheit in aller Ungleichheit bzw. von
Ungleichheit trotz scheinbarer Gleichheit best&ht.verweisen ist in diesem Zusammenhang auf
Willehalm, der, nachdem er Arofel erschlagen hagseén Rustung anlegt und den Heiden dadurch
aufRRerlich ahnlich wird. Auf diese Weise — aufgrutedt aul3eren Erscheinung sowie der Fahigkeit
die heidnische Sprache zu gebrauchen (83,18-22)e er auf Arofels Pferd unerkannt durch die
feindlichen Reihen bis nach Orange gelangt (84,4@))n die Heiden ihn nicht an seinem Pferd
Puzat, das schwer verwundet ihm gefolgt war, undle@m Hermelinpelz erkannt hatten, den er
seiner Gewohnheit gemal unter seiner Ristung trdgyon dem ein Zipfel herausragte (84,23-27).
Dies hat zur Folge, dass die von den begegnendeimisehen Kampfern fraglos empfundene
Gleichheit mit ihnen abgeldst wird von der Erkemsitter Unahnlichkeit Willehalms mit ihnen.
Ganz anders die Situation vor dem Burgtor in Oraageé die im Folgenden wegen des hier sich
findenden Changierens zwischen Unéahnlichkeit undliBhkeit genauer eingegangen werden
muss. Infolge seines heidnischen AuReren wird Walle, als er sich mit Namen zu erkennen gibt,
nicht geglaubt (89,8). Seine Frau meint aufgrurideseAuReren, es mit einem Heiden zu tun zu
haben, zumal sie es auch nicht gewohnt ist, daddann aus dem Krieg alleine ohne Heer zurtick
kommt (90,6f).

Als wahrend des Gesprachs mit Gyburc erneut der gffafflammt und Willehalm mit dem
Schild des von ihm getdteten Heiden Arofel gegenHigiden kampft, schlagt bei den heidnischen
Kampfern die selbstverstandliche Annahme einer tdolgedslosigkeit mit Willehalm in ein
Erschrecken Uber die sich auftuende Differenz (91,@bwohl er siegreich aus dem Kampf mit
den Heiden hervorgeht und die gefangenen Chrisgéeity gibt Gyburc ihre Opposition gegeniiber
Willehalm erst dann auf, als sie ihn anhand ein@pdelichen Merkmals — einer Narbe auf seiner
Nase - zu identifizieren vermag (92,15).

Eine @hnliche Situation vor der Burg in Orange wnd5. Buch geschildert.

Gyburc, die — in Differenz zu ihrer geschlechtlicshdentitaf® - wie ein Mann die Burg verteidigt
(226,29f), und Willehalm erkennen sich nicht. Vielmn fordert die Konigin den vor der Burg
stehenden Willehalm in heidnischer Sprache auhy gi¢ erkennen zu geben (228,12f). Es ist
Willehalms Stimme, die dann dazu fuhrt, dass emtiieiert werden kann.

Das prominenteste Beispiel fur die Notwendigkeiteeivielschichtigen Betrachtungsweise im
'Willehalm' stellt stellt Rennewart dar. Der Erzihbringt die Differenz von aul3en und innen ins
Spiel, indem er zunachst auf die armliche Kleiduagveist, die Rennewart als Kichenjunge tragt

und die ihn von den anderen Knappen unterschel@8t17). Andererseits bleibt er aufgrund seiner

36 Gyburcs Differenz zur geschlechtlichen Rolle karmauch in 95,3-5 zur Sprache; der Erzéhler siéth s
Anbetracht der Reaktion Gyburcs auf die Nachriadt schweren Niederlage der christlichen Truppemaniasst
festzustellen, dass sienanliche sprach ..., als ob si manlichen lip undimes herze triege



Abstammung den Heiden verbunden, obwohl er austittier Seite kampt. Und wenn er durch
die Verweigerung der Taufe bleibend seine Differenzlen Christen markiert, ist er in Liebe der
Christin Alyze verbundef. In einem zweiten Schritt macht der Erzahler aié Bifferenz
zwischen der aufleren Erscheinung Rennewarts edisensed seinem wohlgeratenen Korper
andererseits wie auch seiner vornehmen Abstammuingeaksam. Den beigefligten Beispielen ist
zu entnehmen, worauf es bei einer derartigen Kasten ankommt: Die Diskrepanz zwischen
auRen und innen ist nur durch einen entsprecheBliigaufzuhebel?; es bedarf der Aktivitat des
Beobachters, der mit Hilfe von Bewusstseinsopematio— wiederholte Wahrnehmungchouwen
dickd und Analyse — die ursprungliche Beschaffenheit ezkennen vermag. In Bezug auf

Rennewart wird die geforderte Bewusstseinsanstranfplgendermal3en plausibilisiert:

ouch gab nach kiichenvarwe schin
sin swach gewant und ouch sin har.
Man nam sin niht ze rehte war,
nach sinre geschickt, nach siner art.
etswa man des wol innen wart,

unt viel daz golt in den phuol,

daz ez nie rost tbermuol:

der ez schouwen wolte dicke,

er erzeigt etswa die blicke

daz man sin edelkeit bevant.

Swer noch den granat jachant
wirfet in den swarzen ruoz,

als im des da nach wirdet buoz,
erzeiget sine roete.

Verdacter tugent in noete

Pflac Rennewart der kiichenvar.
(188,16-189,1)

Die vom Erzéhler herangezogenen Beispiele sowieatieanderer Stelle in einem &hnlichen
Zusammenhang verwendete Schale—-Kern Metaphorik ,1322legen ein Verstandnis nahe,
demzufolge das Ergebnis der genauer beschriebenahrndhmung in der Einsicht in das

Eigentliche einer Person besteht: Alle Beeintrdghtg des eigentlichen Wesens — der Erzahler

37 Christiane Ackermann/Klaus Ridder, Trauer aaO.9&G merken zu Recht an, dass Rennewart ,durchesei
Unterstitzungm Kampf gegen die Heiden ... paradoxerweise zumk¥eelg Gottes (wird). Zugleich verstrickt er
sich in tiefe Schuld durch seinen Verwandtenhassdia (wenn auch unwissentliche) Totung seines lhfaliers
Kanliun (442,19-23)... Anhand der Figur Rennewaitizsch erneut, dass die Verbindung zu Gott imaueh im
Zeichen der Differenz steht und mit Verlust eintedy*

38 Vgl. Greenfield/Miklautsch, Der 'Willehalm' aa®. Anm. 11), S. 209f; ,Die Ambivalenz Rennewartsliseine
AuBenseiterrolle bleiben wahrend des gesamten Weagkschen, er steht immer zwischen den Frontenisind
dennoch mit beiden Seiten auf eigentimliche Wemsdbunden: mit den Heiden durch seine Abstammung und
seinem Festhalten an der heidnischen Religion uitddem Christen durch seine Liebe zu Alyze und €reu
Willehalm.”

39 Von daher ist es auch berechtigt, wenn Chrigtieeming, Reflexion aaO, S. 152f mit Verweis aué differenz
zwischen Erscheinung und Wesen Rennewarts in Bezufg die Horerschaft fordert, dass diese ,eine
Differenzierungsleistung zu erbringen” hat.



verwendet die Vorstellung vopfuol, ruoz 188,21ff); rost 271,17) undschale(217,15) - muss
dazu beseitigt werden. Aufgrund dieser Erkenntrésen dann Ahnlichkeiten zutage, die vorher
verborgen waren. Es entspricht dem aristotelisdbk@nntnisaxiom ,simile simili cognoscitur®,
dass bei der Entdeckung von Ahnlichkeit dem danhibl&hen eine besondere Bedeutung zufallt.
So ist es denn auch Gyburc, die das Geheimnis umdRerts Person zu entratseln vermag:

ich muoz im antlitzes jehen

als eteslich min geslahte hat.

Min herze mich des niht erlat,

ichn si im holt, ichn weiz durch wéz .).
(272,26-29)

V. Homogenitat — Differenz - Ahnlichkeit

Generell ist die Struktur des 'Willehalm' davontlmesit, dass das von Spannungen, Differenzen
und Oppositionen bestimmte Handeln der verschigdéinguren nicht einfach zu regulieren ist.
Differenzen lassen sich im 'Willehalm' prinzipiglicht beseitigen oder gar vermeiden. Vielmehr
gibt die Minne zwischen Arabel und Willehalm densfofd zu der Frage, wie auf bestehende
Differenzen bzw. auf den Umschlag von HomogenitdDifferenz sinnvoll zu reagieren ist. Legt
man diesen Aspekt einer Interpretation des ‘Willehazugrunde, verschiebt sich die
Untersuchungsperspektive von der — bislang fir Eteschung zentralen - Feststellung einer
Multiperspektivitat undSinnpluralitat® hin zur Beobachtung von Relationen zwischen Difieem.
Der Vorzug einer derartigen Vorgehensweise bestahn, dasdadurch sowohl die Aufhebung
von Homogenitat bzw. - als Gegenmal3hahme dazuFrdrenung vom Differenten im Sinne einer
Ab- und Ausgrenzung des Differenten, als auch de®\illehalm' sich findende Bemuhen erfasst
werden kann, das voneinander Abweichende nichixkluéieren oder im Sinne von Homogenitat
zu unterdricken, sondern zu verbinden. ParadigomsisBedeutung kommt in diesem
Zusammenhang Gyburc und Rennewart zu: Beide haheh wenn sie unter Christen leben,
heidnische Wurzeln. Gyburc tritt zwar zum christka Glauben (ber, vergisst aber ihre
heidnischen Verwandten nicht; sie empfindet Mitlerdd Trauer, wenn einer ihrer Verwandten im
Kampf getbtet wurde. Rennewart kampft, in Treuel&ddlm verbunden, auf christlicher Seite
gegen seine heidnischen Verwandten, obwohl eriseiblet wie Gyburc zum christlichen Glauben
Ubergetreten ist. Aber auch bei der scheinbar hememy Gruppe der Christen tun sich Differenzen
auf, ohne dass dies zu Verwerfungen fuhren wirdéenMHeimrich enterbt seine S6hne, Willehalm
wird von seiner Schwester und in deren Gefolge wieten christlichen Kriegern am Hofe von

Laon ignoriert, und ihm zustehende Hilfe wird zumgic verweigert. Angesichts des

40 Christian Kiening, Reflexion aaO, S. 243



Aufeinandertreffens unterschiedlicher Wertsetzunigesarf es der Erinnerung an das Gemeinsame
bei allen Unterschieden. Vater Heimrich und Willemdeisten dies, indem sie auf den ihnen
gemeinsamen Glauben rekurrieren und das Handelfmrdetat als Muster fur das eigene Handeln
hinstellen (149,19f). In ahnlicher Weise versuclyb@c der ,Verabsolutierung der Differefiz*
entgegenzuwirken, die beide Wertewelten — die hedtiie wie die christliche — aufgrund der ihnen
gemeinsamen Homogenisierungstendenz mehr oder ererofjziehen. Sie verweist in ihrer Rede
an die christlichen Fursten darauf, dass alle Megrso/or einer spezifischen religibsen Formung
Heiden waren, so dass in dieser Hinsicht in jedeath ¢ine Ahnlichkeit zwischen Christen und
Heiden besteht. Das Ahnliche im Verschiedenen tdeeken ist nicht nur eine religios motivierte
Empfehlung Gyburcs zum Umgang mit Diversitat, Diiez und Heterogenit&t Auch Erzahler
und Autof*® statten ihre Figuren mit der Fahigkeit aus, rhiadig* Verbindungen zu ganz
unterschiedlichen Bereichen herzustellen. Dies werdichtlich an der Minne des Christen
Willehalm zur Heidin Arabel; an der FreundschafinRewarts mit Willehalm, an der Solidaritat
Willehalms mit den toten heidnischen Verwandten @gb sowie am Kampfesverzicht
Willehalms, als er Ehmereiz, dem Sohn Gyburcs, tpege Damit ist offenkundig: Bestehende
Grenzen sind im 'Willehalm' pords; Uber mentale nZgem hinweg finden Menschen mit ganz
unterschiedlichen  Werteinstellungen immer wieder u neAnknupfungspunkte; Minne,
Verwandtschaft und Religion treiben einerseits eesht in die harte Erfahrung von Trennung
aufgrund von Differenz hinein. Sie fungieren andsggs — um einen Gedanken Niklas Luhmanns
aufzugreife® - aber auch als symbolisch generalisierte Komnatitksmedien, die das

Unmagliche méglich machen, dass Differenzen nickhimrennend wirken, weil sie als Bestandteil

41 Anil Bhatti, Nicht-hermeneutische Wege in deteFanzdiskussion, in: Kulturen des Dialogs, hrsmnieinz-Dieter
Assmann/Frank Baasner/Jurgen Wertheimer. BadenrB2@{¥1, S.29-41, hier S.39.

42 Wichtig sind in diesem Zusammenhang die Uberlggn, die Tobias Bulang/Beate Kellner aaO, S. 53%\m.
14) im Anschluss an ihre Ausfihrungen zur Verwacltdft aller Menschen als Geschopfe Gottes anstelldaser
im christlichen Schépfungsverstandnis verankertda@ke wiederum hat einen eher paritatischen Appelicher
nicht nur Anspriiche auf Exklusivitat und Abgrenzigzelner Geschlechter unterminiert, sondern diestéédung
einer ontologisch begriindeten Einheit aller Menaclham Ursprung her gegen kulturele Differenzierunggegen
die Aufspaltung der Vélker und Sprachen und augfegalie Spaltung in Heiden und Christen setzt.”

43 Damit trifft auf den 'Willehalm' in verallgemeirter Form zu, was Jurij M. Lotman dem Leser zusithr,Die in
einem System nicht miteinander zu vereinbarendéem&nandergestellten Einheiten veranlassen desr ldedbei,
eine zusatzliche Struktur zu konstruieren, in dexsel Unmdglichkeit aufgehoben wird.Der Text kogelimit
beiden, und dies fluhrt zu einer Vermehrungder séiswdien Moglichkeiten.”

44 Mit der Metapher des Rhizoms ist gemeint, dag$h¥it und Einheit miteinander verwoben sind, oliass das
Eine das Andere aufhebt Vgl.Gilles Deleuze, Félixatari: Tausend Plateaus. Kapitalismus und Schizophrenie
Berlin 1992, S. 16: ,Ein Rhizom ist als unterirdiec Strang grundsatzlich verschieden von grofR3enkigiden
Wurzeln. Zwiebel- und Knollengewéachse sind RhizomeDas Rhizom selber kann die unterschiedlichsmmen
annehmen, von der verastelten Ausbreitung in altddtBngen an der Oberflache bis zur Verdichtung\viebeln
und Knollen.... DasPrinzip der Konnexion und detefegenitat. Jeder Punkt eines Rhizoms kann (unssymait
jedem anderen verbunden werden. Das ist ganz aattelsim Baum oder bei der Wurzel, bei denen eink®
eine Ordnung, festgelegt ist.“ AaO, S. 18 heildt,Asders als bei einer Struktur, einem Baum odeeeWurzel
gibt es in einem Rhizom keine Punkte oder Positidhe

45 Niklas Luhmann, Die Gesellschaft der Gesellschafankfurt a.M. 1997, S. 320: ,Symbolisch genisiaite
Medien transformieren auf wunderbare Weise Nein-s&teinlichkeiten in Ja-Wahrscheinlichkeiten.* Vgl.
Gyburcs Formulierung in 309,12fsin erbarmede richiu minne / elliu wunder gar hesdt...".



eines vielschichtigen Prozesses wahrgenommen wevdérde man zur Erklarung des 'Willehalm'
nicht die Annahme zugrunde legen, dass flur diedemForschung beobachtete Sinnpluralitat die
Uberlagerung bzw. die Uberlappung des Differentenskitutiv ist, miisste die im 'Willehalm'
vorgefuhrte Welt in partikulare, unverbunden nel@seder existierende Gebilde zerfallen. Die
Tatsache, dass trotz der dominanten Heterogerinét gewisse Kohésion des sich voneinander
Unterscheidenden erkennbar ist, deutet darauf kliass fern von der Moglichkeit zur
Vereinheitlichung — etwa durch Versuche der Unigrkiung des Verschiedenen — Ahnliches in
allem Verschiedenen entdeckt werden kann. Dass mdigglich ist, liegt nicht zuletzt an den
Figuren des Romans, die als plurale tantum vorgefiierden, gleichsam als Palimpsest, bei dem
das voneinander Unterschiedene in {ibereinanderiiEn Schichten versammelfisbhne dass es
zur Exklusion des Differenten kommt. Dem entspricht gewisser Weise die im vierten
Laterankonzil (1215) ins Spiel gebrachte Denkfiger unahnlichen Ahnlichkéft— eine Figur, bei
der es der Beziehung zwischen Mensch und Gott ReAtgbruch tut, dass die Dominanz des
Gleichen zwischen dem Schopfergott und seinem Geédbei aller Differenz umschlagt in die
Erfahrung einer noch grofReren Differenz in allegi@iheit. Ebenso miussen auch in der Romanwelt
des 'Willehalm' die verschiedenen Figuren und Begiehungen nicht daran zerbrechen,dass sie
ganz unterschiedliche Aspekte in sich vereinen:laNWdlm in heidnischer Ristung; Gyburc in
mannlicher Waffenmontur kampfend, Rennewart wiedGain Schmutz tberzogen; Heiden wie
Christen als Kinder Gottes. Was bedeutet dies fé@rFtage nach dem Sinn des Romans? Als
Antwort lasst sich formulieren: Wenn keine Homog&niauf Dauer Bestand hat und — wie im
'‘Willehalm' vorgeflihrt - Minne, Religion oder Vemadtschaft nicht mehr einheitsbildend wirken,
kann die Struktur des 'Willehalm' auch nicht meban einem einheitlichen Sinnkonzept bestimmt
sein. Stattdessen ist es der ,standige(n) Kamp$avein den Tendenzen zur Unifikation und zur
Dissimilation*®, der strukturbildend wirkt und der fiir die stareli@enerierung von Information im
Werk verantwortlich ist. Gerade weil diese Inforrnaen oft quer stehen zu bestehenden, aus dem
Bezug zu einer bestimmten Ordnung resultierendemssizungen und Sinnerwartungen, ist
entscheidend, wie man auf diese Erfahrung readraradigmatische Bedeutung erhalt in diesem
Zusammenhang Gyburcs Aufforderung an die Chrigtenim Kampf besiegten Heiden zu schonen
(306,25-28); d.h. man begegnet der Erfahrung vdfei@nz mit dem Willen zu deren Destruktion
unter Berufung auf Erhaltung der bestehenden Ominwmd man ist zugleich bereit zur
Konstruktion von Neuem, bei dem sich nicht mehr Mibgs und Unmdégliches untberbrickbar

46 Vgl. Anil Bhatti, Heterogenitat, Homogenitat, dichkeit, in : Kulturwissenschaften in Europa Aei
grenziiberschreitende Disziplin? Hrsg.von Andreakthmp u. Gérard Raulet. Munster: Westfalisches ifaoot,
2010, S. 250-266, hier S. 261.

47 In dem vom Konzil verabschiedeten Text 'De tatei' heildt es, dassnter creaturem et creaturam non potest
similitudo notari, quin inter eos maior dissimilia notanda'(Denzinger/Schonmetzer, Nr. 806).

48 Jurij M. Lotman, Die Struktur aaO, S. 421.



gegenuberstehen, sondern vielmehr das Eine wie- da&niger oder mehr differierende — Andere
gleich mdglich sind, wie Jurij M. Lotman dies bessht: ,Die Zusammensttl3e verschiedener
Blickpunkte, verschiedener Verhaltenstypen, veestémer Ansichten dber Mégliches und
Unmadogliches, Wichtiges und Unwichtiges durchscheeiden Text (...) und lassen in jedem seiner
Stucke eine neue Sicht der Welt und eine neue Kdgin der menschlichen Beziehungen
spiren.®® Wie im 'Willehalm' vorgefiihrt, kann dies genauartiadurch geschehen, dass man sich
selbst und jedes andere System - wie mit A. BHattnuliert werden kann - ,als Resultat von
immer neuen Schichtungefi“begreift; d.h. den Einzelnen wie die Gesellscladst Gebilde, das
Ansatzpunkte fir die Annahme von Ahnlichkeit undglzich von Unahnlichkeit mit anderem
bietet, so dass die Mdglichkeit besteht, dass @ rRerspektive, Einstellung oder Erfahrung bei
aller Homogenitat und Diversitat gleichermal3en -nicht geordneter, eben in wilder Weise — im
Durchmustern verschiedenster Sinnmdglichkeiten dhétrkeit im Ahnlichen bzw. Ahnlichkeit im
Unéhnlichen entdeckt und — bei der Realisierung Swnn - in konstruktiver Spannung zu

bestehenden, differenzorientierten Exklusionsordeuarkoexistieren kann.
(abgeschlossen am 15.6.2012)
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